Anarsizm ve Din: islamdak.i Anarsizm ya
da Anarsizmdeki Islam

Aligan Sahin

15.02.2015



Islam ve anarsizm iligkisine, Islam ve anarsizmin miilkiyete bakis acilarmin ele alinmasi ile baglana-
bilir. Kaba bir ifade ile anargizm, miilkiyeti hirsizlik ve esitsizligin goriinen yani olarak tarif eden bir
bakig acisidir.

Miilk kavramina génderme yapan Yunus suresi 10. Ayet, (“fyi bil ki, goklerde ve yerlerde ne varsa
hepsi Allah’indir”) Miislimana ve insanhga siyasal, iktisadi ve kiiltiirel bir varlik olarak cemaat i¢indeki
tek’e seslenen en 6nemli ayet olarak goze garpar. Bu demektir ki Diinya hayatinda var olan her seyin
sahibi ve sahipligi ona aittir. Eger sen, sana ait oldugunu soyledigin herhangi bir nesneye sahip oldu-
gunu ve gii¢ sahibi oldugunu diistiniiyor isen yaniliyorsun. Giig de, iktidar da O’na aittir. Kur’an’dan
hareketle bakildiginda miilk edinme ve ihtiyaglarini kargilama ve kazanma ve kazandigini paylagma,
muhtaca verme iizerine ¢ok sayida ayet vardir. Bunun yaninda haksiz kazang ve faiz siddetli bir gekilde
agagilanmakta ve bunu yapanlar lanetlenmektedir (bkz. Bakara suresi 175-179). Kazancin ise her seyin
Allah’in mal oldugu gozetilerek yapilmasi uyarilmaktadir ve asil kazancin 6biir tarafi kazanmakla ola-
cag1 sOylenmektedir. O’nun her yerde hazir ve nazir olmasi uyarisi da diinya hayatinda nasil olunmasi ve
edilmesi gerektiginin biitiinliikl{i halini sunar miimine. Burada goriillmektedir ki miiminin mal edinmesi
yasaklanmamig ve fakat birikim yapmasi lizerine 6nemli engeller getirilmistir. Birikim edinme, mal-miilk
yigmaya karsi ise Kur’an’da bilinen en énemli ayette “Ey inananlar, hahamlardan ve rahiplerden bir-
cogu, insanlarin mallarine haksizlvkla yerler ve Allah yolundan ¢evirirler. Altin ve gliimiist yigip da onlar:
Allah yolunda harcamayanlar var ya, iste onlara act bir azap mijdele!” denir ve onlara biiyiik azaplar
cektirilecegi haber verildikten sonra, hemen ardindaki ayette sdyle devam eder “‘iste nefisleriniz igin
wgdiklarmaz, yigdiklarmaz tadin’ denir” (Tevbe Suresi 34-35). Gene Bakara Suresi, Ayet 219'da “...ve
sana Allah yolunda ne vereceklerini soruyorlar. De ki: “Af yani ihtiyacinizdan fazlasim veya helal ve
glizel olans verin!” denmekte ve mal biriktirmenin tehlikelerine vurgu yapilmaktadir.

Mal edinmeye dair Anarsist diigiince ile Kur’an ayetlerinden yapmis oldugumuz bu alintilar arasin-
daki yakinlik fark edilmis olmalidir. Anarsizmin temel mottosu olan “Miilkiyet harsizhktu” sozii Ozel
Miilkiyete (Private property) gonderme yapmakta olup, kigisel miilkiyete (Possession) kargi olmak
anlamina gelmemektedir. Anarsistler Ozel miilkiyetin ortadan kaldirilmas: gerektigini ilan ederler ve bu
Proudhon’un “Miilkiyet Nedir” isimli kitabindan yeterince agik kilinmigtir.

Anargistler “baskalarine sémiirmeden kullanimakta olan milkiyete taraftirlar ki bu tarz kisisel milk
cocuklugumuzdan edinmis oldugumuz ve hayatimaizin bir parcasidir da”,“Biz su tir milkiyete, insanlarin
somiirilmesine neden olan-araziler, binalar, tretim araglar: ve dagitims, ham madde ve fabrikada tre-
tilmis mallar, para ve sermayeye karsupz”(s. 40) demektedir Nicholas Walter “Anarsizm Hakkinda”
isimli eserinde.

Bu ayrima dair Proudhon’un vurgular: ise soyledir: “Farkl seylere farkl isimler vermek uygun bir
seydir. Eger “milkiyet” ismini kisisel milk yerine kullanirsak, digerine (milkiyet bolgesi) hirsizlik, bo-
zukluk, haydutluk demeliyiz. Yok aksine “Ozel miilkiyet” diyeceksek, digerini kisisel miilk ya da benzer
bir isimle adlandirmalypz. Aksi halde hog olmayan esanlamlilarla basimiz belada demektir” (What is
Property s. 65 ve 373)

Ve Proudhon’dan ¢ok net ifadelerle “ kigisel miilk bir haktir; 6zel miilkiyet hak’ka (buradaki hak
dogal hak-hukuk anlamindadir — ¢.n.) kargidir. Kigisel miilkiyeti kurarken, 6zel miilkiyeti yok etmeli” (
What is Propert. S. 271)

Goriilmektedir ki Anarsizmle Islam ve 6zellikle Kur’an arasmda miilkiyet konusunda oldukga yakin
bir akrabalik vardir. Bu Akrabaligin tarihsel ve kiiltiirel boyutlar: ise daha da asir1 bir yakinlagsma ve
agiriya kagcma anlaminda ve bir yagam tarzi haline gelme boyutuyla agagida érneklerde gérecegimiz gibi
anargist derviglerin yagsam bigimlerinde ortaya ¢gikmaktadir.

Kanimca Islam’la miilkiyet konusunda akraba olan Anarsizmin onun temel sacayag: olan Hiyerarsi,
Otorite ve Devlet konusunda da yakinliklar1 vardir. Bunun igin temel kistas Hz. Muhammed, O’nun
yagsami ve pratiklerinden 6rnekler hakiki manada veri olacaktir.

I Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Siileyman Ates. Kilig kitabevi yay. Ve Dagitim.
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Hz. Muhammed zamaninda Miisliimanlarin cemaat iglerinde hem ameli hem diigiinsel acidan prob-
lemli alanda nasil bir yontem izleyerek ortak bir irade ortaya koyduklarina dair bugiine gelen 6nemli
bir kavram mevcuttur. Her ne kadar bu kavrama dair Islam tarihi icinde gerek devletler, gerekse de
alimler arasinda devamli surette tartigmalar ve farkli tanimlamalar ve iglevine dair farkl goriisler olsa
da, biz bugiin bu farkl yorumlardan bize goére en makulu olana génderme yapacagiz. Bu kavram Icma
(konsesus) kavramidir. Bu kavramm tanimlanmasinda dahi Islam alimleri (Ibn Teymiye’den Gazali ve
20. Yy’ diigiiniirlerine kadar) ortak bir konsesus yoktur. Yani konsesusta da konsensus yoktur. Bu
kavram kimilerince Islam alimlerinin bir konuda ortak karara vararak fikir birligi icinde hakikatin
nasil olmasi gerektigine dair fikir beyan etmesi ve bunun tiim cemaatce uygulanmasi olarak anlagilmig
ve agiklanmistir ( Mesela Tbn Teymiye béyle diisiiniir fakat bazen yanls olarak goriineninde dogru ola-
bilecegi ihtimalinden bahseder). Bu sekildeki Icma tammim kabul etmeyenler cogunlukla miilhidlikle
suclanmig ve siireg igerisinde bu tanim megruluk kazanmigtir.

Imam Gazali : “Bir dinsel konu {izerine Muhammed’in cemaatinin aymi fikirde olmasi” olarak agik-
larken, Ebu Hiiseyin El Basri:  Bir konuda Mislimanlarin bir seyi yapip yapmamaya dair karar verip,
aym fikirde olmasi” olarak agiklamistir. Icma kavramma dair Imam Safi (h. 204)ye kadar bir problem
olmadig bilinen bir seydir. Bazilar1 da icma’y1 gogunlugun karari olarak ifade etmiglerdir ( 6r. Al Tabari,
Abu Bekir al-Razi)

Her ne kadar farkli bakis acilar1 olursa olsun Icma iizerine yiizyillardir yiiriiyen tartismay1 bir sonuca
baglamak miimkiin olmamistir. fcma’ya son karar goziiyle bakanlar ve dyle tanimlayanlar tiim Miislii-
man halklarim tarih boyunca bir gey bilmezler giiruhu olarak goriip Allah ile kullar1 arasina girmis ve
devletliilere hizmet etmislerdir. Icmanin siipheleri kaldiracak tek otorite ve Islam alimlerinin tek otorite
olmas1 sonucta Islam fikir diinyasmda da ictihadm kaldirilmasina neden olmustur denmektedir. Bunun
bir nebze dogru oldugu kabul edilebilir.

Icmanin kargihgin biz “tiim Miisliman cemaatin konsensusu” (Muhammed Abduh) olarak anlama-
liyiz. Bu su anlama gelir. Ozellikle cemaatin bir araya gelip her konuda konsensusa varincaya kadar
tartigmasi ve sonuca varmasidir. Nitekim Ziyauddin Sardar icma’y1 s6yle aciklar :

“fema fikri, Islamin komiinite yasaminda merkezi bir kavramdur ve bir kac¢ seckinin konsensusu
derekesine distrilmistir. Iema’nan birebir karsige halkin konsesusudur. Kavram Miisliman cemaatin
dogal lideri olarak Hz. Muhammed’in uygulamalarina kadar géotirilebilir. Hz. Muhammed bir karara
varmak istediginde tim Mdisliman cemaati — itiraf etmek gerekir ki pek biyik bir cemaat degildi —
camiye cagurirds. Tartismalar yapilir; tez ve karsy tezler sunulurdu. Sonucta toplananlarin hepsi bir
konsesusa varirdi. Bundan dolayr demokratik ruh ilk dénemde politik ve cemaat yasaminda merkezidir.
Fakat stireg icerisinde din adamlar: ve alimler bu egitlikten halky ¢ikardilar ve icma’yr “din alimlerinin
konsensusu’na indirgediler. Otoriterizm, Teokrasi ve despotizm Miisliiman diinyada egemen oldu™

Taktir etmek gerekir ki Anargizmin demokrasi anlayisi da bu minvalde telakki edilmektedir. Her ne
kadar konsensus kavraminin dogrudan demokraside problemlere neden olacagini soyleyen kimi “anar-
sistler” olsa da ( M. Bookchin) dogrudan demokrasi i¢in ideal formdur. Dogrudan demokrasiden maksat
edilen 6z-yonetimdir. Bu ise icma fikriyatidir ve Hz. Muhammed ve cemaatinin bizzat yaptigi seydir.
Soziin 6zeti gudur: icma dogrudan demokrasinin adidir.

Anargizmle Islam arasmda ortak olan ve uyumu tamamlayan iiciincii sik Hiyerarsi mevzusudur. Hi-
yerarsi kavrami ve toplumsal olarak hiyerarginin varligi Anargistlerce reddedilen ve diiglinsel olarak
tutarhlik icerisinde sisteminin icerisine yedirilmis olan bir kavramdir. Islam acisindan baz1 Anarsistlerce
problemli olarak goriilebilecek tek kavram budur. Bu kimi anarsistler elbette Allah kavramina bigane
ve kendisini Ateist olarak tanmimlayan anargistlerdir. Bundan 6te yukarida belirtmis olmaliyim; Anar-
sizm din adamlarima ve onlarla beraber her tiirlii hiyerarsik kuruma kargidir. Bu minvalde bakildiginda
Islam’m kitabi Allah ile kul arasinda hi¢ bir araci kabul etmez oldugunu séylemektedir. Islam’da ilim
anonimdir. Kimde ve nerede var ise alinmasi ve paylasilmasi 6nerilmistir. Islam’da itaat edilecek tek
otorite Allah’tir. Allah diginda diinyevi ya da uhrevi bir otorite, erk sirktir. Allah’in Akil yoluyla kavran-

2 Ziyauddin Sardar, “Rethinking Islam”, Islam for Today, June 2002)
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masinin miimkiin olmazligini (evvel ve ahir, her yerde ve her gseye kadir olmasi, yaratilmamig, ne var — ne
de yoklugunun tartigilmazlhiga ve tarif edilemezliginin sorgulanmasi olur bu) sorgulamak giinaha girmek
olur. Belki de Wittgenstein’den borg alacagimiz ve onun kast ettigi seyin aksine yorumlayarak “lizerine
konugsulmazlik” kavramini O’nun kim’lik ve ne’ligine uygulamak daha dogru olandir. Miiminin yapmasi
gereken sey O’ndan bagka bir otorite kabul etmemek ve O’nla iligkide bir araci kabul etmemek, O’nunla
dogrudan manevi bir iletigim iginde olmaktir. Bunun ise manevi anlamda dahi bir otorite olmadig1 (bir
se¢menin iiriinii oldugu igin) ve bir hiyerarsi olugturmadig: aciktir.?

Allah’in kelami olan Kur’an’in diline bakildiginda buyuran degil ama anlatan ve oneren bir dile
sahip oldugunu goriiriiz. Bu dil “hakikat™ gostermek ve uyarilarda bulunmak i¢in kurulmusg bir dildir.
Toplumsal yasamda miiminin nasil hareket etmesi gerektigine dair 6nermeler yaninda “kisi nasil kendi
olur” (nefs, bobiirlenme, kibr, yalan, 6liim vb.) sorularina da yanit veren bir dildir. En son béliimde
“Din’e Bakista Bazt Teorik Miilahazalar: Negatif Teoloji’ bolimiinde anlatildigi gibi Allah’a
gosterilen temayiil, dindar olmayan ve bagka kavramlarla konugan birinin, o kavramlara atfettigi seye
gosterdigi temayiilden farklh degildir ve ideal olana adanmighk ister. Bu minvalde bakildiginda Allah —
kul arasinda var olan iligki, 6zgiirliik — 6zgiirliik arayan 6zne arasindaki iligki olarak da esitlenebilir.

Varligr ve yoklugu iizerine konugmanin, O’na dair akil yiiriitmenin bagarisizlikla sonuglanacagi ve
anlamsiz olacagi (akil siirlar der ibn Arabi) bir alanda Hiyerarsik bir iliski oldugunu sdylemek dogru
degildir. Allah ile iligkide insan olarak araci kabul etmeyen bir iligkide hiyerarsi olmaz, bir otorite iligkisi
ise bireyin evveliyatiyla Allah’t nasil algiladigiyla, sonra da bu Allah algisinin onun yagaminda nereye
tekabul ettigiyle alakalidir ( 6rn. Melami ve Kalenderi dervig gruplar1 ve bana gore algilanma bigimle-
rinde yanhslhklar oldugunu diislindiigiim Bektagi ve Mevlevi tarikatlarimin Allah ve insan tasavvurlar
gosterilebilir). Ozellikle din ve anarsist diisiince arasinda olasi iligkilere bakildiginda géze garpacak ilk
mevzu budur. Cilinkii esasen Batili bir diigiince olan Anarsizmin kendisini var eden en 6nemli ayag:
Devlet’in yanisira Kilise kurumu ve ruhban smifina karst miicadelesidir. Allah ile kul arasina dini ve
diinyevi islere dair bir mediatér koymaz Islam. Kutsal kitapta Peybamber’e ithafen Kehf Suresi, 110.
Ayet “De ki: ‘Ben de sizin gibi bir insantm; Allah’imizin bir tek Allah oldugu bana vahyolunuyor.
Kim Rabb’ine kavugmay1 arzu ediyorsa iyi is yapsin ve Rabb’ine (yaptig) ibadete hi¢ kimseyi ortak
etmesin.” der ve onun sadece niiblivvetinden dolay1 farkliligina vurgu yapar.

Kur’an dogrudan Allah’in kullarina hitab eder ve yol gosterir. Her Miisliimanin dogrudan Allah’ladir
iligkisi ve tek bagiglayan ve cezalandiran odur. O, heryerde hazir ve nazir, herseye giicii yetendir (omni-
potent and omnipresent). Her Miisliimanin kendine kalinmigtir Allah’a ne kadar yakin olup, olmayacag.
Ruhban smnifi yoktur, herkes kendi Miisliimanligi ile sorumludur. Kimin giinahkar olup olmadigina da
ancak Allah karar verir. Tevbe Suresi 31. Ayet “Hahamlar ve rahipler Allah’tan ayri rabler edindiler,
Meryem oglu Mesih’i de dyle. Oysa kendilerine yalniz tek Allah olan Allah’a ibadet etmeleri emredilmisti.
Ondan baska Allah yoktur. O, onlarin ortak kostuklar seylerden miinezzehtir” ve Hadid suresi, 27. Ayet
“..Ve Meryemoglu Isa (A.S)y gonderdik ve O’na Incil’i verdik. Ve O’na tabi olanlarn kalplerinde refet
(sefkat) ve rahmet kildik. Ve onlar, O’na ruhbanbk ihdas ettiler. Biz, Allah’in mizasina ibtiga etmekten
baskasine onlara farz kimadik.” denilerek Islam kitabi vasitasiyla bu tiir aracilar: ve hiyerarsiyi kabul
etmedigini ilan etmektedir.

Islam {izerine yazilari ile ziyadesi ile tanman Ali Bula¢’in Hz. Muhammed dénemine dair dedikleri
onemlidir: “..kadim Arap toplumundan olsun. Islamiyet’in zuhur ettigi 7.yizylda kabile yapisina dayal
Arap toplumlarinda hiyerarsiye rastlanmaz. Kan ve akrabalik baginin rol aldigr kabilenin reisi ‘secilir’,
ancak kabilenin geri kalan hicbir ferdine gére herhangi bir ayricalige yoktur, tabir caizse ‘esitler icinde
birincidir’. Hz. Peygamber’in (sas) irtihalinden sonra -Mekke, Medine, Taif hari¢- neredeyse Arap
yarimadasimn tamaminda ‘dinden dénen’ kabilelerin itiraze Hz. Ebu Bekir’e biat etmemekti. Onlar
namaz kilmaya, oru¢ tutmaya, hacca gitmeye ve diger ibadet ve yikimliliklere devam edeceklerini,
ancak merkezi yonetime ‘zekdat’ vermek istemediklerini séyliyorlardi. Onlarin algisina gore, zekdts i¢ine

3 Allah ve 6zgiirliik arasinda benzerlik kuran yorum icin ve son béliim olan “Din’e Bakigta Bazi Teorik Miilahazalar: Negatif
Teoloji”ye bkz.



alan biat, kabileleri Bizans ve Sasaniler gibi hiyerarsik, esitsiz ve despot bir ydnetime sevk edecekti.
Bedeviler, a¢ik¢a cevre imparatorluklardaki monarsiden ve derebeylik sisteminden korkuyorlardy’. Hem
Hz. Muhammed ve hem de yasadigi donem itibari ile kabilelerin anargik bir isleyise sahip olduklarini
sOylersek abartma yapmig olmayiz. Ve sdyle devam eder makalesinin bagka bir yerinde “Zannedildigi gibi
tarikat geyhi piramidin tepesinde oturan bir monark, guru, Brahman veya papa degildir; yol gésteren bir
miirsittir®. Bu sozlerin aynisim 20.yiiz yilda o bélgelerde sosyal antroploji caligmalar1 yapmis anarsist
Antropolog Harold B. Barclay’in “Efendisiz Halklar” isimli eserinden de gorebiliriz.

Buraya kadar ozellikle anlatmak istedigim Anarsist diigiincenin ii¢ 6nemli sacayagimin Kur’an’dan
hareketle Islam’la uyustuguna vurgu yapmakti. Bunlar Miilk kavrami, hiyerarsi ve dogrudan demokrasi
ya da consensus (Icma) kavrami (hatta 6z-yonetim de diyebiliriz) ve Otorite kavramlaridir.

Islam tarihine bakildiginda otoriter ve teokratik yonetimler ve uygulamalar daha fazla goze batmak-
tadir. Bundan ayr olarak Islam’in kitabinin yorumunda bir ¢ok farkli bakig acisina rastlamak miimkiin.
Bizce bu yorumlardan en géze carpan ve dikkate alimmasi gereken Mevlana ve Ibn-i Arabi'nin yorum-
laridir. Elbette iizerinde durulup ¢ok galigilmasi gereken yorumlar da vardir. Burada Mevlana’ya hig
deginmeyip, ITbn-i Arabi’nin Miilk kavramindan hareketle giic kavramini nasil yorumladigina sadece bir
ara verir gibi deginip Anadolu ve Ortadogu Islam cografyasinda Anarsik hareketlere ve merkezkag sufi
ve dervig hareketlerine gegecegim.

Ibn-i Arabi Islam diigiincesinin temel taglarinda olan Fiisus-u Hikem adli eserinde, 13. Fas’da, Liit
kelimesindeki Giig hikmeti isimli béliimde, Miilk kelimesinin anlaminin kargiligini etimolojisinden hare-
ketle yorumlamakta ve bunun otorite anlaminda degil “kars: koyabilme giicii” anlamina geldigini insanin
himmeti (lituf, gayret) oldugunu agiklar. Bunun zayiflia gonderme yaptigim ve yaratma yoluyla giice
ulagtigini ve sonra da zayiflik ve yaghlik yarattigini ve bu giiciin gegici oldugunu ifade eder. Giig ve yetki
sahibi olanlarin tasarruf etmeleri gerektigini ve bunu Nezaket geregi degil bilakis bilginin yetkinligin-
den dolay1 yapmalar1 gerektigini, Peygamberin bile mucize gostermek gibi bir ¢abasinin olmadigini ve
Allah’tan gelen gorevinin “sadece bildirmek” oldugunu bildirdigini anlatir. Alem ile Allah arasindaki ilig-
kide alemin Allah’a muhtac¢ ve fakat Allah’in Aleme muhtag¢ olmadigi ve alemin miimkiin kavramindan
hareketle geciciligine delil getirir. Buradaki énemli vurgu; gii¢ ve yetki sahibi iken bunu kullanmama
ve bunu samimiyetle ve dogalligiyla yapmaktir. leride gorecegimiz gibi melamilerde ve Kalenderilerde
yetki ve etki, Arabi’'nin tabiriyle tasarruftan tasarruf 6énemli bir varolug bi¢imidir. Bu arifi samimi ve
olgun kilar. Nuh peygambere dair Kur’an’in bir ayetinde gegen soziin bu yorumsamasinda Gii¢ ve ik-
tidar kavramlarina dair netlesmemis Anarsist aciklamalarin Tbn Arabi tarafindan yillar 6nce yapilmis
olmasi dikkate degerdir.

4 Ali Bulag, “Cemaat, hiyerarsi, itaat!”, Zaman gazetesi, 21/04/2011. Ali Bulag¢’tan yapilan bu almt1 Harold Barclay’in
Efendisiz Halklar isimli kitabinda Sudan ve Arap Yarim adas1 ve Dogu Afrika ve Kuzey Afrika bolgesinde bulunan kabilelere dair
sOylemis oldugu ciimleleri amgtirmaktadir. Bu topluluklarin biiyiik oranda Anarsist cemaatler oldugunu iddia eder Barclay. Bu
kitap’taki bir ¢ok makale itaatsiz.org’da yaynland: ve yaymlanmaya devam ediyor.
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